
בשביל
הנשמה

בשביל
הנשמה

מסע שורשים מעמיק בספרי היסוד של גדולי הדורות, 
שבסופו תדע את עיקרי האמונה של עם ישראל!

פרטים על התכנית - בגוף החוברת

מהו התפקיד של עם ישראל?
למה צריך לקיים מצוות?

איזו חשיבות יש לארץ ישראל?
האם היהדות היא דת?

ספר הכוזרי מקיף את השקפת העולם של היהדות, אבל מסביר לנו את הכול מהתחלה. אמונה 
בה', תורה ומצוות, עם ישראל, ארץ ישראל, גלות וגאולה, עולם הבא - את כל הנושאים 

האלו ועוד הרבה, נכיר לעומק במהלך הלימוד של הספר.
נפגוש מקרוב את הברק השכלי של הפילוסופיה עם הלהט של החוויה הדתית, ונראה איך 
הם מוצאים את מקומם ביהדות. נגלה את הערך הרוחני וההיסטורי של ארץ ישראל, שנותנת 

משמעות מיוחדת לחיים שלנו בדור הזה.
• • •

חוברת זו היא החוברת השלישית בסדרת החוברות של 'לימוד יומי באמונה'. בלימוד נעשיר 
את עולמנו הרוחני ונקיף באופן קבוע, שיטתי ומגוון, את ספרי היסוד של אמונת ישראל.

ללמוד-להעמיק-להתחבר

לאחר  הרב  מרכז  מישיבת  תלמידים  ע"י  הוקמה  הנשמה'  'בשביל  עמותת 
הפיגוע בישיבה. העמותה שמה לה למטרה לעודד ולהרבות לימוד בנושא 
לימוד  חוברות  אלפי  הוציאה העמותה מאות  בשנים האחרונות  האמונה. 

יומי לבני נוער.
בשיתוף: 

לימוד יומי
באמונה

לימוד אישי בחוברת ובמייל 

שיעורי אמונה בפריסה ארצית

תלמידי ישיבת מרכז הרב

בשביל
הנשמה

בשביל
הנשמה

תלמידי ישיבת מרכז הרב

כוזרי
חלק א'

חוברת שלישית
אדר-ניסן שנה ראשונה

והרחבותביאוריםבתוספת 



ג

ברכות פרק ב
בַּפְּרָקִים —

שׁוֹאֵל מִפְּנֵי הַכָּבוֹד וּמֵשִׁיב שָׁלוֹם לְכָל אָדָם.

ב. אֵלּוּ הֵן בֵּין הַפְּרָקִים:

בֵּין בְּרָכָה רִאשׁוֹנָה לִשְׁנִיָּה,

מַע" )דברים ו, ד-ט(, בֵּין שְׁנִיָּה לִ"שְׁ

מֹעַ" )שם יא, יג-כא(, מַע" לִ"וְהָיָה אִם־שָׁ בֵּין "שְׁ

מֹעַ" לְ"וַיּאֹמֶר" )במדבר טו, לז-מא(, בֵּין "וְהָיָה אִם־שָׁ

בֵּין "וַיּאֹמֶר"  לֶ"אֱמֶת וְיַצִּיב".

רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר:

בֵּין "וַיּאֹמֶר" לֶ"אֱמֶת וְיַצִּיב" לֹא יַפְסִיק.

אָמַר רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ בֶּן קָרְחָה:

מֹעַ"? מַע" לִ"וְהָיָה אִם־שָׁ לָמָּה קָדְמָה "שְׁ

אֶלָּא כְּדֵי שֶׁיְּקַבֵּל עָלָיו עֹל מַלְכוּת שָׁמַיִם תְּחִלָּה,

וְאַחַר כָּךְ יְקַבֵּל עָלָיו עֹל מִצְותֹ.

מֹעַ" לְ"וַיּאֹמֶר"? "וְהָיָה אִם־שָׁ

מֹעַ" נוֹהֵג בַּיּוֹם וּבַלַּיְלָה, שֶׁ"וְהָיָה אִם שָׁ

"וַיּאֹמֶר" אֵינוֹ נוֹהֵג אֶלָּא בַּיּוֹם.

ג. הַקּוֹרֵא אֶת שְׁמַע וְלֹא הִשְׁמִיעַ לְאָזְנוֹ —
יָצָא.

רַבִּי יוֹסֵי אוֹמֵר: לֹא יָצָא.

קָרָא וְלֹא דִּקְדֵּק בְּאוֹתִיּוֹתֶיהָ —

רַבִּי יוֹסֵי אוֹמֵר: יָצָא.

רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר: לֹא יָצָא.

הַקּוֹרֵא לְמַפְרֵעַ —

לֹא יָצָא.

קָרָא וְטָעָה —

יַחֲזרֹ לְמָקוֹם שֶׁטָּעָה.

ד. הָאֻמָּנִין קוֹרִין בְּראֹשׁ הָאִילָן אוֹ בְּראֹשׁ הַנִּדְבָּךְ,

מַה שֶּׁאֵינָן רַשָּׁאִין לַעֲשׂוֹת כֵּן בַּתְּפִלָּה.

ה. חָתָן פָּטוּר מִקְּרִיאַת שְׁמַע בַּלַּיְלָה הָרִאשׁוֹן,

עַד מוֹצָאֵי שַׁבָּת, אִם לֹא עָשָׂה מַעֲשֶׂה.

מַעֲשֶׂה בְּרַבָּן גַּמְלִיאֵל,

שֶׁקָּרָא בַּלַּיְלָה הָרִאשׁוֹן שֶׁנָּשָׂא.

אָמְרוּ לוֹ תַּלְמִידָיו:

"לֹא לִמַּדְתָּנוּ, רַבֵּנוּ,

שֶׁחָתָן פָּטוּר מִקְּרִיאַת שְׁמַע בַּלַּיְלָה הָרִאשׁוֹן"?

אָמַר לָהֶם:

"אֵינִי שׁוֹמֵעַ לָכֶם לְבַטֵּל מִמֶּנִּי מַלְכוּת שָׁמַיִם,

אֲפִלּוּ שָׁעָה אַחַת".

ו. רָחַץ בַּלַּיְלָה הָרִאשׁוֹן שֶׁמֵּתָה אִשְׁתּוֹ.

אָמְרוּ לוֹ תַּלְמִידָיו:

"לֹא לִמַּדְתָּנוּ, רַבֵּנוּ, שֶׁאָבֵל אָסוּר לִרְחוֹץ"?

שואל בשלום מי שהוא ירא ממנו ומשיב שלום למי שמוטל עליו לכבדו: 

מקום  ובכל  כר"י.  והלכה  שלום.  לו  שהקדים  אדם.  לכל  שלום  ומשיב 

שאסור להפסיק כך אסור לדבר בלשון הקודש כמו בשאר לשונות:

ב בין ויאמר לאמת ויציב לא יפסיק. דכתיב וה' אלהים אמת )ירמיה י(, 

הלכך אין מפסיקין בין אני ה' אלהיכם לאמת. וכן הלכה: והיה אם שמוע 

נוהג בין ביום בין בלילה. דכתיב בה )דברים יא( ולמדתם אותם את בניכם, 

ביום.  נוהג אלא  ויאמר אינו  ובין בלילה:  נוהג בין ביום  ותלמוד תורה 

דאית ביה פ' ציצית שאינה נוהגת בלילה, דכתיב )במדבר טו( וראיתם אותו:

ג רבי יוסי אומר לא יצא. דכתיב שמע השמע לאזנך מה שאתה מוציא 

מפיך. ותנא קמא סבר שמע בכל לשון שאתה שומע. והלכתא כת"ק: ולא 

השניה  שהתיבה  תיבות  בב'  יפה,  בשפתיו  להוציאן  באותיותיה.  דקדק 

בשדך,  עשב  לבבך,  על  כגון  נגמרת,  הראשונה  שהתיבה  באות  מתחלת 

ואבדתם מהרה, אם אינו נותן ריוח ביניהם להפרידם נמצא קורא אותם שתי 

אותיות כאות אחת: רבי יוסי אומר יצא. והלכה כר' יוסי. מיהו לכתחלה 

צריך לדקדק באותיותיה, וכן יזהר שלא יניח הנד ולא יניד הנח ולא ירפה 

החזק ולא יחזק הרפה, וצריך להתיז זיי"ן של תזכרו שלא יהא נראה כאומר 

תשכרו בשי"ן כלומר כדי שתרבו שכר, שהרי אין ראוי לשמש את הרב על 

מנת לקבל פרס: הקורא למפרע. הקדים פסוק שלישי לשני ושני לראשון 

וכיוצא בזה: לא יצא. דכתיב והיו הדברים בהוייתן יהיו כלומר כמו שהן 

שמוע  אם  והיה  לפרשת  ויאמר  פרשת  הקדים  אם  ומיהו  בתורה.  סדורין 

ויצא, שהרי  למפרע  חשוב  זה  דאין  נראה  לשמע  אם שמוע  והיה  ופרשת 

אם בין פרק  יחזור למקום שטעה.  זו בתורה:  זו לאחר  כן  אינן סדורות 

יחזור חוזר  ולראש איזה פרק  יודע באיזה פרק הפסיק  לפרק טעה שאינו 

להפסק ראשון שהוא והיה אם שמוע והרמב"ם אומר שהוא ואהבת את ה', 

ואם באמצע הפרק פסק שיודע הפרק שפסק בו אבל אינו יודע באיזה מקום 

מאותו פרק פסק חוזר לראש אותו הפרק היה קורא וכתבתם ואינו יודע אם 

הוא בוכתבתם של שמע או בוכתבתם של והיה אם שמוע חוזר לוכתבתם 

הרגל  שעל  חוזר  אינו  ירבו  למען  שהתחיל  לאחר  נסתפק  ואם  שמע,  של 

לשונו הוא הולך:

ד נדבך. שורה של בנין אבנים, כמו נדבכין די אבן גלל בעזרא )ו(, ואע"ג 

דמסתפי דלמא נפלי ולא מצו מכווני לא הצריכום חכמים לרדת, דק"ש לא 

בעי כוונה אלא פסוק ראשון בלבד: מה שאינן רשאין לעשות כן בתפלה. 

דצלותא רחמי היא ובעי כוונה, הלכך יורדין למטה ומתפללין:

שנשא בתולה פטור מקריאת שמע לילה ראשונה, משום דטריד  ה חתן. 

שמא לא ימצאנה בתולה. ואני שמעתי שמתירא שמא יעשה כרות שפכה 

בבעילתו, וטרדא דמצוה היא ורחמנא אמר ובלכתך בדרך בלכת דידך הוא 

דמחייבת הא דמצוה פטירת: אם לא עשה מעשה. אם לא בעל עד מוצ"ש 

שהם ד' לילות, טריד. ומשם ואילך לבו גס בה ותו לא טריד, ואעפ"י שלא 

עשה מעשה חייב בק"ש:

ו  רחץ לילה הראשון שמתה אשתו. ואף על פי שאבל אסור ברחיצה: 

רבינו בובדיה וברונורר

משנה סדורה
חוללה מהפכה בלימוד המשנה
כל חלקי עם ישראל אוהבים ללמוד במשנה סדורה
בכולל של הרב יורם אברג‘ל, בוויליאמסבורג אצל חסידי סאטמר או בישיבת ההסדר במצפה רמון

טבלאות לסימון מספר 
החזרות, כהדרכת חז”ל, 

מעודדות לחזור פעמים רבות 
ולשאוף ללימוד בעל�פה

צורת האותיות וגודלן נוחים 
לקריאה. שמות התנאים 
והפסוקים מודגשים

שורות קצרות
מנחות את הלומד
ומקלות על ההבנה

הרווחים בין הפסקאות
מבדילים בין הנושאים

צורת הדף נחקקת בזיכרון. 
הלומד רואה פרק במבט אחד

ומבחין מיד באורך הפרק,
מספר המשניות, מחלוקות,

פסוקים ונושאים שונים

פירושו של רבינו עובדיה
מברטנורא מוצג בבהירות

בתחתית העמוד. כל משנה
מתחילה בשורה חדשה,

והאותיות נוחות לקריאה

אל 02-9973875
ת 

ץ בי
כ

�בר
ה

ל
שי

לפרטים והזמנות:

02-9973875

www.mishnasdura.org.il
הוצאת משנה סדורה

לרגל ההוצאה

הנחות 
מיוחדות
על כל הסדרות

של משנה סדורה
קב ונקי וברטנורא

חדש!
יצאה לאור

עם פירוש הרע“בשל משנה סדורהסדרה חדשה

משיבים את האמונה אל הלב 
כולנו מצטרפים ללימוד יומי באמונה

כדי להקיף
מסע שורשים מעמיק בספרי היסוד של גדולי הדורות

כדי לדעת 
לימוד קבוע, שיטתי ומגוון שבסופו תדע את עיקרי האמונה של עם ישראל

כדי להתחבר
לבורא עולם

מה המטרה? להקיף ספרי ראשונים ואחרונים העוסקים בנושאי אמונה, ולבנות בתוכנו 
עולם אמוני עשיר ומסודר.

מתי מסיימים? המחזור הראשון יימשך עד לסוף שנת תשע"ה -  שנת השמיטה.

כמה זמן לומדים? מספר דקות מדי יום. 

< מהבסיס: חומרי הלימוד יופצו בחוברות ובמייל. איך לומדים?   

< ביחד: שיעורי אמונה בפריסה ארצית.

< באינטרנט: ביאורים להרחבה ולהעמקה.

 
תוכנית השנה הראשונה 

חשון: שמונה פרקים לרמב"ם 
כסלו–שבט: מסילת ישרים 

אדר–סיון: כוזרי 
תמוז–אב: מהר"ל 

אלול–תשרי: הרב קוק 

בהמשך
אגרות(,  )הקדמות,  הרמב"ם  משנת 
חובות הלבבות, ספר העיקרים, דרשות 

הר"ן, מהר"ל, חסידות, הרב קוק 
הראשונים  רבותינו  מספרי  ועוד 

והאחרונים

לצפייה בלימוד באינטרנט או לקבלת הלימוד במייל היכנסו 
עכשיו לאתר ישיבה או מכון מאיר:

www.yeshiva.org.il www.meirtv.co.il



לימוד יומי באמונה
כוזרי חלק א'

בתוספת ביאורים והרחבות
אדר-ניסן שנה ראשונה

תלמידי ישיבת מרכז הרב

יוצא לאור על ידי ארגון בשביל הנשמה 
ללמוד-להעמיק-להתחבר

בשיתוף:

בשביל
הנשמה

בשביל
הנשמה



הכוזרי 

וטהור  קדוש  שהוא  הראשון  הכוזרי  ספר  שילמדו  אומר  היה  "הגר"א... 
ועיקרי אמונת ישראל ותורה תלויין בו"

)תוספות מעשה רב  לר' ישראל משקלוב, בראש ספר בית יעקב לר' ברוך ברודא(

מבוא
העם  בחיי  היסטורי  דרכים  צומת  שסימנה  בתקופה  ופעל  חי  הלוי  יהודה  רבי 
היהודי. מרכזי התורה שבבבל מתנפצים לרסיסים ברחבי אשכנז וספרד, והמוני 
העם מתפזרים בקהילות נודדות. קרנן של הדתות הנצרות והאיסלאם עולה בגאון 
כשהן מושלות בכיפה ומחלקות ביניהן את השליטה ברחבי העולם. הפילוסופיה 
היוונית מקבלת תנופה מחודשת עם חכמי ערב שמפתחים אותה לספרות ענפה. 
גם אויבים מבית, בדמות הקראים, מוסיפים בלבול ומבוכה רוחנית. העם היהודי 
ולגרשו כמעט ללא  שרוי במלחמה קיומית מול אויבים שקמים עליו להשמידו 
הרוחניות  האלטרנטיבות  שלל  מול  יציבות  מאבדת  היהודית  האמונה  הפוגה. 
שמאיימות עליה ונראות מבטיחות הרבה יותר. במציאות זו, בתוך ים של ספֵקות 

ומצוקה, שפלות ומסכנות, צומח ועולה ספר הכוזרי. 
– הבחירה הנצחית בעם ישראל, איננה חלק מיסודות האמונה  סגולת ישראל 
אלא עמוד השדרה של היהדות – זהו החידוש החורז את ספר הכוזרי. הקשר עם 
ריבונו של עולם נבנה דרך ההיסטוריה העל-טבעית של עם ישראל ולא בעזרת 
נוסחאות הגיוניות ומופשטות. הטבע האלוקי של העם הוא התשתית לאמונה 
בה', וגם לקבלת תורה מן השמים. הדבֵקות בה' מתגלה דרך התורה והמצוות 
ולא על פי סברות אנושיות, והיא מתרחשת דווקא בארץ ישראל, מקום הגידול 

האופטימלי של השורשים הישראליים. 
לעומת המציאות הקודרת בשעתו, הפיח הכוזרי רוח של תקווה בלבבות ואמונה 
מיוחד.  רענן  ולטעם  לעדנה  הכוזרי  זוכה  שלנו  הגאולה  בדור  הדרך.  בצדקת 
בתקופה של בירור הזהות הלאומית וייעודה של הציונות, אין מתאים ממנו לתת 

מענה לסוגיות הבוערות שמעסיקות אותנו דבר יום ביומו. 

לעילוי נשמת
הכלה החסודה 

אביטל יהודית ז"ל 
בת הרב אייל ואיריס לבית חיון

נבל"ע א' באב תשע"ב

אביטל, בשאיפתה תמיד למצוא את נקודת 
האמת בכל דבר.

להתבונן, לדעת ולהבין מה רצון ה' מאיתנו בכל 
רגע, בעדינות, ברגישות ובנועם להתייחס לכל 

מי שנקרה בדרכה.
אביטל הצליחה להוות מקור אור ודוגמה לאשת 

חיל בעלת מידות נאצלות, בערה בלהבת אש 
קודש מתוך שמחה.

בעז"ה יזכו הלומדים להטמיע בתוכם את 
הלימוד כך שיהפוך ויהיה חלק מהם,

בבחינת "כי שם ה' נקרא עליך"

שיהיו הדברים לעילוי נשמתה הטהורה.

ת.נ.צ.ב.ה.
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ביאורים
המניעים המביאים בני אדם להתחיל במסע חיפוש רוחני מגוונים ושונים. ריה"ל בוחר בדמותו 

של מלך הממלכה הכוזרית כבסיס עליו יישען ספרו הגדול. מדוע בחר דווקא בדמות המלך? 
זו נובעת  לעתים, נדמה למסתכלים מבחוץ, שהאמונה הינה סוג של חולשה אנושית. חולשה 
מחוסר הקיים בתחום אחר – כלכלי, חברתי, נפשי וכדו'. במידה וחוסר זה היה מתמלא, לא היה 
מבקש האדם אחר האמונה. היו שהגדילו וטענו שהאמונה הינה סם מרדים שתפקידו להשכיח 

מבני האדם את מחסורם בתחומים אחרים. 
אולי כדי להפריך טענה זו בוחר ריה"ל דווקא בדמות המלך כאבטיפוס למחפש האולטימטיבי. 
זה המלך הגדול אשר דבר לא חסר לו: לא בעושר, לא בכבוד ולא בכוח. והנה, דווקא מלך זה 
איננו מסתפק במצבו ויוצא לחפש אחר האמונה השלמה. האמונה איננה אפוא תחום זניח בחיי 

האדם, היא צורך פנימי שיתעורר גם לאחר שדבר אחר לא יחסר לנו.  
למלך אף לא חסרה דת – הוא כהן גדול ומקריב קורבנות, אך זה לא מספק אותו. הוא מחפש 
אמונה המתבטאת במעשה. בכך פותח בפנינו ריה"ל את הציר עליו סובב הספר – כוונה מול 
מעשה. 'כוונה' איננה רק ההתכוונות במעשה מסוים; ריכוז ותשומת לב. הכוונה עליה מדובר 
כאן היא תנועה נפשית פנימית, השתוקקות אל הנשגב, העליון, המוחלט. זוהי התשוקה הקיימת 
מסתפקת  לא  שנפשנו  הוא  המחבר  אותנו  מכוון  אליו  החידוש  האמונה.  אל  כולה  באנושות 
בתשוקה בלבד, היא רוצה שתשוקה זאת תתבטא בחיים שלנו. האמונה בצורתה הלא-מעובדת 
הוא מחפש אמת שיורדת לפרטי  לא מספקת את המלך שמייצג את המחפש האולטימטיבי. 

החיים; אמת שמתבטאת ב'מעשה רצוי'. 
הבסיס למסע האמוני הוא ההנחה שכולנו חווים את ההשתוקקות לבורא עולם ומבקשים לדעת 

מהו המעשה הרצוי שיבטא תשוקה זו בצורה נאמנה.    

הרחבות
1. רקע היסטורי 

ספר הכוזרי נכתב לפני כ-900 שנה על ידי רבי יהודה הלוי. הספר פותח בסיפורו של מלך כוזר 
ותהליך התגיירותו. האם סיפור זה הוא רק מתודה ספרותית של ר' יהודה הלוי או מעשה שהיה 
אכן כך היה? היום ברור ללא כל ספק שממלכת הכוזרים היוֹ הייתה. עַם הכוזרים היה מצאצאי 
הטורקים ודיבר בניב טורקי. שטח ממלכתו השתרע בין רוסיה לטורקיה. הממלכה התקיימה 
השתלבו  או  התבוללו  ויהודיה  השנים  במהלך  נחרבה  הכוזרי,  ספר  כתיבת  לפני  שנים  מאות 

בקהילות יהדות אירופה. 
2. מלאך שמופיע בחלום

רְצוּיִים". הגמרא במסכת  אֵינָם  וּמַעֲשֶׂיךָ  רְצוּיָה  "כַּוָּנָתְךָ  לוֹ:  וְאוֹמֵר  בַּלַּיְלָה  הַמַּלְאָך  אֵלָיו  בָּא  הָיָה 
ברכות ]נה:[ אומרת שישנם שני סוגי חלומות; חלום שמגיע על ידי שד – עליו נאמר  "וַחֲלֹמוֹת 
הַשָּׁוְא יְדַבֵּרוּ" ]זכריה י ב[, וחלום שמגיע על ידי מלאך – עליו נאמר "בַּחֲלוֹם אֲדַבֶּר בּוֹ" ]במדבר יב 
ו[. הרב קוק הסביר שאדם שמחשבותיו הם מחשבות כלליות וטובת הציבור עומדת לנגד עיניו 
– חולם על ידי מלאך שהוא שליחו של הקב"ה כדי לתקן את עולמו. לכן מלך כוזרי, שהוא איש 
טוב ומחפש אמת ומן הסתם מנהיג ממלכתו בחסד, חולם חלום שבו מלאך הוא זה שמעוררו 

מטעויותיו ]עין אי"ה ברכות ב ט, סז[. 
3. תפקיד לומדי הכוזרי

וְהַמַּשְׂכִּילִים יָבִינוּ. מה פירוש חתימתו זו של ריה"ל? בעל 'קול יהודה', ממפרשי הכוזרי החשובים, 
מסביר שספר זה הוא קטן המכיל את המרובה. אין אפשרות להרחיב ולהעמיק די הצורך בספר. 
תפקיד המשכילים הוא לקחת את תמצית הדברים, להרחיבם ולבארם, ולגלות עומקים נוספים 

בסוגיות המתלבנות בספר. 

שאלות לדיון
מדוע הספר חובר על רקע סיפור היסטורי? איזו משמעות יש בצורת הכתיבה בסגנון של דו שיח 

בין שני אנשים?
לְמה אנו קוראים 'חלום'? האם לחלומות שאנו חולמים בשינה או לשאיפות שלנו שאותם אנו 

רוצים להגשים? האם יש קשר ביניהם?

הכוזרי
מַאֲמָר רִאשׁוֹן

א נִשְׁאַלְתִּי עַל מַה שֶּׁיֵּשׁ עִמִּי מִן הַטְּעָנוֹת עַל הַחוֹלְקִים עָלֵינוּ מִן הַפִילוֹסוֹפִים וְאַנְשֵׁי הַדָּתוֹת, 
וְכֵן עַל הַפּוֹרְשִׁים הַחוֹלְקִים עַל הַצִּבּוּר. וְנִזְכַּרְתִּי בְּמַה שֶּׁכְּבָר שָׁמַעְתִּי מִטַּעֲנוֹת הֶחָבֵר אֲשֶׁר 
שֶׁנּוֹדַע,  כְּמוֹ  שָׁנָה,  מֵאוֹת  כְּאַרְבַּע  לִפְנֵי  הַיְּהוּדִים  לְדַת  הַנִּכְנָס  הַכּוּזָרִים,  מֶלֶך  אֵצֶל  הָיָה 
וְהוּבָא בְּסֵפֶר דִּבְרֵי הַיָּמִים, שֶׁנִּשְׁנָה עָלָיו חֲלוֹם כְּאִלּוּ מַלְאָך מְדַבֵּר עִמּוֹ וְאוֹמֵר לוֹ: "כַּוָּנָתְךָ 
רְצוּיָה אֵצֶל אֱלֹהִים, אֲבָל הַמַּעֲשֶׂה שֶׁלְּךָ אֵינוֹ רָצוּי". וְהוּא הָיָה מִשְׁתַּדֵּל מְאֹד בָּעֲבוֹדָה בְּדַת 
הַכּוּזָרִים, עַד שֶׁהָיָה מְשָׁרֵת בַּעֲבוֹדַת הַהֵיכָל וְהַקָּרְבָּנוֹת בְּעַצְמוֹ בְּכַוָּנָה זַכָּה וּגְמוּרָה. וּכְכֹל 
רְצוּיָה  "כַּוָּנָתְךָ  לוֹ:  וְאוֹמֵר  בַּלַּיְלָה  הַמַּלְאָך  אֵלָיו  בָּא  הָיָה  הָהֵם,  בַּמַּעֲשִׂים  מִשְׁתַּדֵּל  שֶׁהָיָה 
וּמַעֲשֶׂיךָ אֵינָם רְצוּיִים". וְגָרַם לוֹ זֶה לַחֲקֹר אוֹדוֹת הַדָּתוֹת וְהָאֱמוּנוֹת, וְהִתְיַהֵד לְבַסּוֹף הוּא 
וּקְהַל הַכּוּזָרִים. וְהָיוּ מִטַּעֲנוֹת הֶחָבֵר כָּאֵלֶּה שֶׁהֵנִיחוּ אֵת דַּעְתִּי וְהִתְאִימוּ לֶאֱמוּנָתִי, וּלְפִיכָך 

רָאִיתִי לִקְבֹּעַ הַטְּעָנוֹת הָהֵן כְּמוֹ שֶׁהָיוּ, וְהַמַּשְׂכִּילִים יָבִינוּ.

אָמְרוּ כִּי כַּאֲשֶׁר רָאָה מֶלֶך הַכּוּזָרִים בַּחֲלוֹמוֹ כִּי כַּוָּנָתוֹ רְצוּיָה אֵצֶל אֱלֹהִים וּמַעֲשֵׂהוּ אֵינֶנּוּ 
רָצוּי, וְצִוָּהוּ בַּחֲלוֹם לְבַקֵּשׁ הַמַּעֲשֶׂה הַנִּרְצֶה אֵצֶל אֱלֹהִים, שָׁאַל פִילוֹסוֹף עַל אֱמוּנָתוֹ. 

הנכנס  חכם.  לתלמיד  החבר – כינוי  הפורשים – הקראים.  והמוסלמים.  הנוצרים   ‑ הדתות  אנשי  
לדת – שהתגייר. שנשנה – חזר מספר פעמים. והתייהד – והתגייר. ראיתי לקבוע – באמצעות כתיבת 

הספר. הנרצה ‑ הרצוי. 

הלימוד מוקדש לעילוי נשמת משה אריה בן שמואל ז"ל

חלומו של מלך 

כוזר

פניית המלך 

לפילוסוף
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ביאורים
אשר  הפילוסופיה,  הפילוסוף.  דמות  אל  בתחילה  המלך  את  מובילה  החיפוש  תנועת  כאמור, 
קיימת משחר תולדות האנושות, התפתחה וצברה תאוצה בתרבות יוון. שם היא זכתה למעמד 
הגדול  אולי  וגדולים.  רבים  מחשבתיים  להישגים  הביאה  הפילוסופיה  אכן  למדע.  ערך  שווה 
הפילוסוף  אז.  עד  האנושות  את  שאפיינה  הפגאנית  התפיסה  מעל  ההתרוממות  היה  שבהם 
מצליח לייחס לתופעות השונות מקור אחד, גדול ומקיף. זהו הישג עצום ביחס למצב האלילי 

שבו כל כוח במציאות זכה ליחס ייחודי כאל בעל כוח עצמאי. 

אלא שלצד יתרון ההפשטה של הפילוסוף, עומדת גם הבעיה שקיימת בהפשטת יתר. הפילוסופיה 
לא ייחסה לא-ל הגדול תכונות אנושיות כגון: השגחה פרטית, התייחסות אישית, ציווי, רצון, 
דחייה וכדו'. התוצאה היא דמות גדולה, רחוקה ומנותקת. האדם נתון בבדידות בעולם, אף אחד 
לא מתעניין בו, אין משמעות לחייו מלבד המשמעות שהאדם עצמו מעניק להם. מובן שמצב זה 
הוא טראגי במהותו. אם אין מגמה, כיוון ויעד שאליו יש לחתור, אם לא נבראנו מתוך כוונה ואף 

אחד אינו מתעניין במעשינו, אז מהי הסיבה שבגללה אנו קיימים בעולם? 

אלוהי הפילוסוף הוא גדול עד כדי כך שהוא כלל אינו מתעניין במה שמתרחש בתחתיות הארץ. 
החקירה הפילוסופית לא הרשתה לעצמה לייחס לא-ל עניין בעולם נחות וזניח, ושאיפתו היא 
להידמות לאותו כוח עליון שכלל אינו מתעניין בנו ומעשינו אינם עולים כלל לפניו. החקירה 

השכלית הובילה את הפילוסוף להרחיק את הא-ל מכל מרחב החיים בעולם הזה. 

הרח בות
1. הפלוסופיה

פילוסופיה היא מילה יוונית שמשמעותה אהבת החכמה. )מורכבת משתי מילים; פילו – אהבה. 
היא  החיים.  מהות  וחקר  המציאות  בהבנת  עוסקת  הפילוסופיה  תורת  חוכמה(.   – סופיה 
התפתחה מאוד ביוון העתיקה על ידי סוקרטס, תלמידו אפלטון, ואחריהם, גדול הפילוסופים 
האברבנאל  ישראל.  לחכמי  והערכה  קשר  היה  הפילוסופים  לגדולי  אריסטו.  העתיקה,  בעת 
מספר שאריסטו, רבו של אלכסנדר מוקדון, הצטרף לתלמידו בבואו לירושלים. הוא הוסיף עוד 
כי הוא דיבר עם שמעון הצדיק על החכמה הטבעית וכאשר דיבר עִמו על החכמה האלוהית הוא 
השתומם ממעלת חכמתו של שמעון הצדיק ואף אמר דברים מפיו בספריו ]פירוש נחלת אבות 

על מסכת אבות פרק א משנה ב[.

2. יחס אלוהים ליצורים

גדול  כה  הוא  שהאלוהים  טוען  הפילוסוף  הַפְּרָטִים.  מִידִיעַת  הַפִילוֹסוֹפִים  אֵצֶל  נַעֲלֶה  הוּא  וְכֵן 
ואין הוא מתעסק בייצורים קטנים ומשתנים, וממילא לא משגיח עלינו ועל תפילותינו. דעה זו 
מובאת במורה נבוכים ]חלק ג פרקים טז – יז[. הרמב"ם דוחה אותה ואומר שדעת תורתנו היא 
שאלוהים משגיח על מעשינו וככל שאדם יותר נעלה וקרוב אל האלוהים במעשיו ובשכלו כך 

הוא יותר מושגח על ידי הא-ל.

3. היחס לפילוסופים. 

במאמר רביעי בפסקה ג הוא כותב על דרכי  החבר בהמשך הספר מביע הערכה לפילוסופים. 
הראיות וההוכחות לקיומו של האלוה והתגלותו לבני אדם. הוא משבח את דרך ההוכחה של 
הפילוסופים ואומר שדרך ההוכחה "המדויקת ביותר היא דרך הפילוסופים". הוא ממשיך ואומר 
באותו מאמר בפסקה יג כי הם הגיעו לטעויות אמוניות קשות כיוון שהם חקרו בשכלם בלבד 

ולכן לא זכו להתגלות ה' שמסירה כל ספקות וכל טעויות מחשבתיות.  

שאלות לדיון
האם השכל הוא זה שמוביל את החיים, או שיש מקום בחיים גם לכוחות שונים כמו הרגש?

הפילוסוף מכיר את אלוהים דרך השכל, האם זוהי הדרך הנכונה בעבודת ה' או שאמונה תמימה 
בה' ללא מחקר עדיפה?

מִן  נַעֲלֶה  יִתְעַלֶּה  הוּא  כִּי  שִׂנְאָה,  וְלֹא  רָצוֹן  לֹא  אֱלֹהִים  אֵצֶל  אֵין  הַפִילוֹסוֹף:  לוֹ  וְאָמַר 
וְכָל  כַּוָּנָתוֹ שְׁלֵמוּת לוֹ,  וְשֶׁהַשְׁלָמַת  הַמְכַוֵּן,  הַכַּוָּנָה מוֹרָה עַל חֶסְרוֹן  כִּי  וְהַכַּוָּנוֹת,  הָרְצוֹנוֹת 
מִפְּנֵי  הַפְּרָטִים,  מִידִיעַת  הַפִילוֹסוֹפִים  אֵצֶל  נַעֲלֶה  הוּא  וְכֵן  חָסֵר.  הֲרֵיהוּ  תִּשְׁלַם  לֹא  עוֹד 
שֶׁכֵּן  כֹּל  אוֹתְךָ,  יוֹדֵעַ  אֵינוֹ  וְהוּא  שִׁנּוּי.  אֱלֹהִים  בִּידִיעַת  וְאֵין  הָעִתִּים,  עִם  מִשְׁתַּנִּים  שֶׁהֵם 
שֶׁאֵינוֹ יוֹדֵעַ כַּוָּנָתְךָ וּמַעֲשֶׂיךָ, וְכֹל שֶׁכֵּן שֶׁאֵינוֹ שׁוֹמֵעַ תְּפִלָּתְךָ וְרוֹאֶה תְּנוּעוֹתֶיךָ. לֹא זוֹ אַף זוֹ, 
אִם יֹאמְרוּ הַפִילוֹסוֹפִים שֶׁהוּא בְּרָאֲךָ, הֲרֵי זֶה עַל דֶּרֶך הַשְׁאָלָה, לְפִי שֶׁהוּא עִלַּת הָעִלּוֹת 

בִּיצִירַת כֹּל יְצוּר, לֹא מִפְּנֵי שֶׁהוּא מְכֻוָּן מֵאִתּוֹ. 

מֵאָדָם  לְהִוָּלֵד  אָדָם  חָדַל  קַדְמוֹן, לֹא  הָעוֹלָם  כִּי  אָדָם,  מֵעוֹלָם  בָּרָא  כֵּן, הוּא לֹא  עַל  יָתֵר 
הָאֲוִירִים  וְאֵיכֻיּוֹת  וּקְרוֹבָיו,  וְאִמּוֹ  מֵאָבִיו  וּתְכוּנוֹת  וּמְזָגִים  צוּרוֹת  בּוֹ  מִתְרַכְּבִים  שֶׁלְּפָנָיו, 
וְהָאֲרָצוֹת וְהַמְּזוֹנוֹת וְהַמֵּימוֹת, עִם כֹּחוֹת הַגַּלְגַּלִּים וְהַכּוֹכָבִים וְהַמַּזָּלוֹת בַּיְּחָסִים הַמִּתְהַוִּים 
מֵהֶם, וְהַכֹּל חוֹזֵר אֶל הַסִּבָּה הָרִאשׁוֹנָה, לֹא מִכַּוָּנָה שֶׁלָּהּ, אֶלָּא מִשֶּׁפַע. שָׁפְעָה מִמֶּנָּה סִבָּה 
שְׁנִיָּה, וְאַחַר כָּך שְׁלִישִׁיּוֹת וּרְבִיעִיּוֹת, וְנִקְשְׁרוּ הַסִּבּוֹת וְהַמְסוֹבָבִים אֵלּוּ לָאֵלּוּ וְהִשְׁתַּלְשְׁלוּ 
כַּאֲשֶׁר אַתָּה רוֹאֶה אוֹתָם. וְהַקֶּשֶׁר בֵּינֵיהֶם קַדְמוֹן, כְּמוֹ שֶׁהַסִּבָּה הָרִאשׁוֹנָה קַדְמוֹנִית, אֵין 

לָהּ רֵאשִׁית. 

המכון – כוונה  חסרון  על  מורה  הכוונה  שלמותו(.  )מחמת  נעלה – מרומם  יתעלה – אלוהים.  הוא 
)=שאיפה( ורצון באים להשלים חסרון שקיים אצל הרוצה )למשל אדם שרוצה לאכול זה מעיד על 
חסרון האוכל בגופו(. שהשלמת כוונתו שלמות לו – על ידי שרצונו מתממש יושלם חסרונו. ידיעת 
אלוהים  שינוי – אם  אלוהים  בידיעת  אין  שבעולם.  והמאורעות  היצורים  על  משגיח  פרטים – אינו 
יודע את מה שקורה בפרטים נמצא שהשינוי בפרטים מחולל שינוי בידיעתו, וקשה לקבל שאלוהים 
נפעל על ידי הפרטים. השאלה – משל. עלת העלות – סיבת הסיבות, ממנו הכול נוצר ומשתלשל. 
לא מפני שהוא מכון –  העולם נברא מכוח אלוהים אך לא ברצון אלוהים. העולם קדמון – תמיד היה 
העולם )כשם שאלוהים קדמון(. לא חדל אדם – מאז ומתמיד כל אדם נולד מהאדם שלפניו )=הורים( 
ולא היה זמן שממנו התחילה האנושות. מתרכבים בו – האדם מורכב מצורות )כוחות נפש( ומזגים 
מושפע  האדם  ותכונות  האוירים – טבע  ואיכויות  נחמד[.  אוצר  פי  ]על  גופניות(  מערכות  )שילוב 
מהאקלים שסביבו. הגלגלים והכוכבים והמזלות ביחסים המתהווים מהם – הכוכבים כפי מקומם 
ברקיע וכפי קירובם זה לזה משפיעים על תכונות האדם. והכול חוזר אל הסיבה הראשונה – הכול 
נובע מהאלוהות )= הסיבה הראשונה, מקור הכול(. לא מכוונה שלה – אלוהים לא רצה לברוא עולם, 

אלא מעצם מציאות אלוהים נוצר העולם. הסיבות והמסובבים – סיבות ותוצאותיהן.

הגדרת האלוה 

לדעת הפילוסוף

העולם קדמון

הלימוד מוקדש לעילוי נשמת שלמה בן יהודה שוסטר ז"ל



רי
וז
הכ

 -
ה 

ונ
מ

א
 ב

מי
יו

ד 
מו

לי

9 8
דר

א
 ב

ד'
 ,'

 א
ון

ש
רא

ר 
מ

מא

ביאורים
ואריסטוקרטית. היא איננה מתאימה לכלל  כפי שעוד נראה, עמדת הפילוסוף היא מנותקת 
בצד  רק  האנושי  הייחוד  את  רואה  הפילוסוף  ומצומצמת.  קטנה  לקבוצה  אלא  האדם  בני 
השכלי, לכן הֶעמידה הפילוסופיה במרכז את החיפוש אחר אמיתות מדעיות ומטאפיזיות. זהו 
מבחינתה האידיאל הגבוה ביותר אליו יכול להעפיל האדם. מן הסיבה הזאת, עניינים אנושיים 
כגון רגשות או אפילו מעשים מוסריים כמו עזרה לזולת או חסד הפכו בפילוסופיה למשניים 
שמיעוט  לכך  האפשרות  את  ליצור  כדי  נוצרה  כולה  האנושית  החברה  לחכמה.  ביחס  בלבד 
אדם  בן  כל  ממילא  פוסלת  במרכז  בלבד  החכמה  העמדת  בחכמה.  להגות  יוכל  פילוסופי 
העמדת  דווקא  מפתיע,  שבאופן  נראה  אך  משכיל.  להיות  ממנו  מונעים  הטבעיים  שכישוריו 
ההשכלה במרכז הייתה בעוכרי הפילוסופים. שכן אדם שטעה בתפיסותיו לדידם – חי את כל 
נכונות  היו  לא  העתיקה  בעת  הפילוסופיות  מהתפיסות  שרבות  ידוע  הרי  היום  בטעות.  חייו 
בעליל. המהפכה הקופרניקאית הפכה את תמונת העולם המדעית ודעת הפילוסופיה העתיקה 
נדחתה מכל וכל. טעות זאת מלמדת שאין לחפש את יתרונו האנושי של האדם דווקא בתחום 
הידיעות שלו. גם ידיעות רבות באמונה עלולות להפוך למידע אנציקלופדי של ערכים. ערכו 
הנצחי של האדם צריך להימדד ביחס לערכים נצחיים, כאלה שלא משתנים מתקופה לתקופה. 
וטעם  ערך  להעניק  יכולים  אותו,  ומקדמים  אותו  מתקנים  האדם,  את  המעלים  אלה  ערכים 

לכלל האנושות ולא רק לקבוצה קטנה ומצומצמת.

הרחבות
1. אפשר לתקן

וְאִישׁ אֲשֶׁר חָסְרוּ סִבּוֹתָיו בָּא חָסֵר. לפי הפילוסוף ישנם כאלה שנבראו עם חסרון מולד ואין להם 
אפשרות לתקנו לעולם )אין הכוונה למום גופני או מחלה נפשית(. הרמב"ם מציין שעל פי התורה 
ההשקפה הפוכה לגמרי: "ואמנם בארתי לך זה שלא תחשוב השגעונות אשר ישקרו בהם חכמי 
הכוכבים אמתיות, כי יחשבו שמולד האדם ישימהו בעל מעלה או בעל חסרון, ושהאיש מוכרח 
על המעשים ההם בהכרח. אמנם אני יודע, שהדבר המוסכם עליו מתורתנו ומפילוסופי יון כמו 
שאמתוהו טענות האמת, שפעולות האדם כולן מסורות לו, אין מכריח אותו בהן ולא מביא אותו 
זולת עצמו כלל שיטהו לצד מעלה או לצד חסרון, אלא אם כן תהיה לו הכנת המזגים לבד, כמו 
שבארנו, שיקל בו ענין או יכבד. אבל שתתחַיב )פעולה מהפעולות( או יהיה בו נמנע – אין זה 

כלל" ]שמונה פרקים פרק ח[.

2. שלימות האדם

וְזֹאת הַמַּדְרֵגָה הִיא הַתַּכְלִית הָאַחֲרוֹנָה הַמְיֻחֶלֶת לָאָדָם הַשָּׁלֵם. מעין שאיפה גבוהה זו ניתן דווקא 
ונעתק מן  נבדל  למצוא בתורת ישראל, כפי שמבאר רמח"ל: "ההשתדלות הוא שיהיה האדם 
הנביאים  נקראו  זה  דרך  ועל  באלהיו,  שעה  ובכל  עת  בכל  תמיד  ומתדבק  לגמרי  החומריות 
מלאכים... ואפילו בשעת התעסקו במעשים הגשמיים המוכרחים לו מפאת גופו הנה לא תזוז 
סג[  ]תהלים  ימינך"  תמכה  בי  אחריך  נפשי  "דבקה  שנאמר:  וכענין  העליון,  מדביקותה  נפשו 

]מסילת ישרים פרק כו[.

שאלות לדיון
זו נכונה או שמא  הפילוסוף טוען כי השלמות השכלית תביא לשלמות המעשים. האם טענה 

ישנה עבודה מיוחדת לקניית שלמות זו?

זוכה להיות מִכת גדולי הפילוסופים. האם נכון  לפי הפילוסוף, כשהאדם מגיע לשלמותו הוא 
לשאוף להימצא בין אנשים שנחשבים בעינינו למושלמים?

וּלְכֹל אִישׁ מֵאִישֵׁי הָעוֹלָם סִבּוֹת שֶׁבָּהֶן יִשְׁלַם, וּלְפִיכָך אִישׁ אֲשֶׁר נִשְׁלְמוּ סִבּוֹתָיו בָּא שָׁלֵם, 
הָאָדָם  צוּרַת  מִקִּבּוּל  לְיוֹתֵר  הוּכַן  לֹא  אֲשֶׁר  כַּכּוּשִׁי,  חָסֵר.  בָּא  סִבּוֹתָיו  חָסְרוּ  אֲשֶׁר  וְאִישׁ 
וְהַדִּבּוּר בְּתַכְלִית הַחֶסְרוֹן, וְהַפִילוֹסוֹף, אֲשֶׁר הוּכְנוּ לוֹ הֲכָנוֹת יְקַבֵּל בָּהֶן הַמַּעֲלוֹת הַמִּזְגִּיּוֹת 
וְהַמִּדּוֹתִיּוֹת וְהַמַּדָּעִיּוֹת וְהַמַּעֲשִׂיּוֹת, וְלֹא חָסֵר לוֹ דָּבָר מִן הַשְּׁלֵמוּת. אֲבָל אֵלּוּ הַשְּׁלֵמֻיּוֹת הֵן 
בְּכֹחַ, צָרִיך לְהוֹצָאָתָן אֶל הַפֹּעַל לְלִמּוּד וְחִנּוּך, וְאָז יֵרָאוּ הַתְּכוּנוֹת כְּפִי שֶׁהוּכְנוּ לוֹ, מִשְּׁלֵמוּת 
וְחֶסְרוֹן וּמִצּוּעִים לְאֵין סוֹף. וְהַשָּׁלֵם, יִתְחַבֵּר בּוֹ מִן הַמִּין הָאֱלֹהִי אוֹר הַנִּקְרָא 'הַשֵּׂכֶל הַפּוֹעֵל', 
יִתְחַבֵּר בּוֹ שִׂכְלוֹ הַנִּפְעָל בִּדְבֵקוּת וְהִתְאַחֲדוּת עַד שֶׁיֵרָאֶה הָאִישׁ שֶׁהוּא הוּא אוֹתוֹ הַשֵּׂכֶל 
רַק  מְשַׁמְּשִׁים  הָאִישׁ,  אוֹתוֹ  אֵיבְרֵי  לוֹמַר  רְצוֹנִי  כֵּלָיו,  וְיֵעָשׂוּ  בֵּינֵיהֶם.  הֶבְדֵּל  אֵין  הַפּוֹעֵל, 
לַמַּעֲשִׂים הַיּוֹתֵר שְׁלֵמִים, וּבַזְּמַנִּים הַיּוֹתֵר מַתְאִימִים, וּבַנְּסִבּוֹת הַיּוֹתֵר טוֹבוֹת, וּכְאִלּוּ הֵם 
כֵּלִים לַשֵּׂכֶל הַפּוֹעֵל, לֹא לַשֵּׂכֶל הַהִיּוּלִי הַנִּפְעָל אֲשֶׁר הָיָה מִקֹּדֶם מִשְׁתַּמֵּשׁ בָּהֶם, וְהָיָה פַּעַם 
קוֹלֵעַ וּפְעָמִים מַחֲטִיא, וְזֶה קוֹלֵעַ תָּמִיד. וְזֹאת הַמַּדְרֵגָה הִיא הַתַּכְלִית הָאַחֲרוֹנָה הַמְיֻחֶלֶת 
לָאָדָם הַשָּׁלֵם, אַחֲרֵי שֶׁתֵּעָשֶׂה נַפְשׁוֹ מְטֹהֶרֶת מִן הַסְּפֵקוֹת, מַשִּׂיגָה הַחָכְמוֹת עַל אֲמִתָּתָן, 
וְתֵעָשֶׂה כְּאִלּוּ הִיא מַלְאָך, וְתִהְיֶה בַּמַּדְרֵגָה הַנְּמוּכָה מִן הַמַּדְרֵגוֹת הַמַּלְאָכִיּוֹת הַנִּבְדָּלוֹת מִן 
וְהִיא מַדְרֵגַת הַשֵּׂכֶל הַפּוֹעֵל, וְהוּא מַלְאָך שֶׁמַּדְרֵגָתוֹ לְמַטָּה מִן הַמַּלְאָך הַמְמֻנֶּה  הַגּוּפוֹת, 
אֵינָם  הַסִּבָּה הָרִאשׁוֹנָה,  הַחֹמֶר, קַדְמוֹנִים עִם  מִן  מָפְשָׁטִים  וְהֵם שְׂכָלִים  הַיָּרֵחַ,  גַּלְגַּל  עַל 
יָחוּשׁ  וְלֹא  אֶחָד,  דָּבָר  הַשֵּׂכֶל  וְאוֹתוֹ  הַשָּׁלֵם  הָאָדָם  נֶפֶשׁ  וְתֵעָשֶׂה  לְעוֹלָם.  הַכִּלָּיוֹן  יְרֵאִים 
לְכִלְיוֹן גּוּפוֹ וְאֵיבָרָיו, הוֹאִיל וּכְבָר נַעֲשָׂה הוּא וְהַהוּא דָּבָר אֶחָד. וְהָיָה נַחַת לְנַפְשׁוֹ בַּחַיִּים, 
מִפְּנֵי שֶׁנִּהְיָה מִכַּת הֶרְמֵס וְאַסְקְלֵפְּיוֹס וְסוֹקְרָטֶס וְאַפְּלָטוֹן וְאַרִיסְטוֹ, יָתֵר עַל כֵּן, הוּא וְהֵם 
וְכֹל מִי שֶׁהָיָה בְּמַדְרֵגָתָם וְהַשֵּׂכֶל הַפּוֹעֵל דָּבָר אֶחָד הֵם. וְזֶה הוּא אֲשֶׁר יְכֻנֶּה בִּ'רְצוֹן הָאֵל' 

עַל דֶּרֶך הַמְּלִיצָה אוֹ הַקֵּרוּב. 

התכונות  הם  הגורמים  )בשכלו(.  שלם  להיותו  המביאים  גורמים  ישלם – ישנם  שבהן  סיבות 
וכד' שנפרטו לעיל. בא שלם – מגיע לשלמותו. לא הוכן – אין  שקיבל מהוריו, סביבתו, האקלים 
לו פוטנציאל. בכוח – בפוטנציאל. משלמות וחסרון ומצועים לאין סוף – האדם יכול להוציא את 
לשלמותו.  שהגיע  והשלם – האדם  רבות(.  )בדרגות  חלקי  או  מושלם  באופן  הפועל  אל  כישרונו 
האמינו  הפילוסופים  אלוהים.  רצון  בעולם,  ששורה  המוחלטת  האמת  הפועל – כוח  השכל 
שאדם שמתעלה, מתמזג עם רצון עליון זה עד שנעשה רוחני ואינו נפעל על ידי החומר. השכל 
אל  מִכַּת – הגיע  שנהיה  המוגבל.  האנושי  השכל  הוא  מעובד.  הבלתי  הגולמי,  ההיולי – השכל 
מדרגתם. וזה הוא אשר יכונה – אנו מכנים את המגמה להגיע למדרגה זו שזהו 'רצון הא-ל' )אך 

זהו משל שהרי אין לא-ל רצון(.

מיהו האדם השלם

לרפואת גדעון בן ציפורה
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ולְפִיכָךְ בַּקְּשֵׁהוּ, וּבַקֵּשׁ הַיְּדִיעָה בַּאֲמִתּוֹת הַדְּבָרִים, כְּדֵי שֶׁיֵּעָשֶׂה שִׂכְלְךָ פּוֹעֵל, לֹא נִפְעָל, וּדְבַק 
בַּדְּרָכִים הַיְּשָׁרוֹת בַּמִּדּוֹת וּבַמַּעֲשִׂים, לְפִי שֶׁזֶּה עֵזֶר בְּצִיּוּר הָאֱמֶת וּבַדְּבֵקוּת בַּלִּמּוּד וּבַהִדַּמּוּת 
מִדָּה  וְכָל  וְהַכְּנִיעָה  הָרוּחַ  וְשִׁפְלוּת  הַהִסְתַּפְּקוּת  זֶה  בְּעִקְבוֹת  וְיָבוֹאוּ  הַפּוֹעֵל,  הַשֵּׂכֶל  לְאוֹתוֹ 
מֵעָלֶיךָ  שֶׁיָּסִיר  כְּדֵי  וְלֹא  רְצוֹנוֹ  אוֹתְךָ  שֶׁיָּחןֹ  כְּדֵי  לֹא  הָרִאשׁוֹנָה,  לַסִּבָּה  הַהַגְדָּלָה  עִם  מְעֻלָּה, 
קִצְפּוֹ, אֶלָּא כְּדֵי לְהִדַּמּוֹת לַשֵּׂכֶל הַפּוֹעֵל בִּבְחִירַת הָאֱמֶת, וּבְתֵאוּר כּלֹ דָּבָר בְּמַה שֶּׁרָאוּי לוֹ, 
וּבְהַאֲמָנָתוֹ כְּמוֹת שֶׁהוּא, וְאֵלֶּה מִתְּכוּנוֹת הַשֵּׂכֶל. וְכַאֲשֶׁר תִּהְיֶה בְּזאֹת הַתְּכוּנָה מִן הָאֱמוּנָה, 
אַל תָּחוּשׁ בְּאֵיזֶה אפֶֹן תִּכָּנַע וּתְקַבֵּל עַל עַצְמְךָ דָּת וּתְגַדֵּל, וּבְאֵיזֶה דִּבּוּר וּבְאֵיזוֹ לָשׁוֹן וּבְאֵילוּ 
מַעֲשִׂים, אוֹ בְּדֵה לְעַצְמְךָ דָּת לְעִנְיַן הַכְּנִיעָה וְהַהַגְדָּלָה וְהַשֶּׁבַח, וּלְהַנְהָגַת מִדּוֹתֶיךָ, וּלְהַנְהָגַת 
בֵּיתְךָ וּמְדִינָתְךָ אִם הֵם סוֹמְכִים עָלֶיךָ וּמְקַבְּלִים מִמְּךָ, אוֹ קַבֵּל עַל עַצְמְךָ אֵת הַחֻקִּים הַשִּׂכְלִיִּים 
אֲשֶׁר חִבְּרוּ הַפִילוֹסוֹפִים, וְשִׂים כַּוָּנָתְךָ וּמַטְּרָתְךָ זךֹ נַפְשְׁךָ. כְּלָלוֹ שֶׁל דָּבָר, בַּקֵּשׁ בּרֹ הַלֵּב בְּאֵיזֶה 
רְצוֹנִי  מְבֻקָּשְׁךָ,  תַּגִּיעַ אֶל  וְאָז  אֲמִתָּתָם,  עַל  הַחָכְמוֹת  כְּלָלֵי  הַשָּׂגַת  אַחֲרֵי  לְךָ,  אפֶֹן שֶׁאֶפְשָׁר 
וְיִיעָצְךָ  אוֹתְךָ  שֶׁיְּנַבֵּא  וְאֶפְשָׁר  הַפּוֹעֵל.  הַשֵּׂכֶל  לוֹמַר  רְצוֹנִי  הָרוּחָנִי,  בְּאוֹתוֹ  הַדְּבֵקוּת  לוֹמַר: 

בִּידִיעַת נִסְתָּרוֹת מֵחֲלוֹמוֹת צוֹדְקִים וְחֶזְיוֹנוֹת נְכוֹנִים.

יוֹדֵעַ  שֶׁאֲנִי  מִפְּנֵי  לְבַקָּשָׁתִי,  נְאוֹתִים  אֵינָם  אַך  מַסְפִּיקִים,  דְּבָרֶיךָ  אָכֵן  הַכּוּזָרִי:  לוֹ  אָמַר  ב 

הַמַּעֲשֶׂה  כִּי  תְּשׁוּבָתִי  הָיְתָה  אֲבָל  אֱלֹהִים,  רְצוֹן  אֶל  מְכֻוָּנִים  וּמַעֲשַׂי  זַכָּה  נַפְשִׁי  כִּי  בְּעַצְמִי 
הַזֶּה אֵינֶנּוּ רָצוּי אַף עַל פִּי שֶׁהַכַּוָּנָה רְצוּיָה, וְאִם כֵּן אֵין סָפֵק שֶׁיֵּשׁ מַעֲשֶׂה מְסֻיָּם שֶׁהוּא רָצוּי 
הַיִּשּׁוּב  אֵת  חִלְּקוּ  אֲשֶׁר  וְהַמֻּסְלְמִי  הַנּוֹצְרִי  הִנֵּה  כֵן,  וְאִם לֹא  הַמַּחְשָׁבוֹת.  כְּפִי  בְּעַצְמוֹ, לֹא 
נִלְחָמִים זֶה בָּזֶה, וְכֹל אֶחָד מִשְּׁנֵיהֶם כְּבָר זִכֵּך כַּוָּנָתוֹ לֵאלֹהִים וְהִתְנַזֵּר וּפָרַשׁ וְצָם וְהִתְפַּלֵּל, 
וְהוּא הוֹלֵך נֶחֱרָץ לַהֲרֹג אֶת חֲבֵרוֹ, וּמַאֲמִין שֶׁבַּהֲרִיגָתוֹ זְכוּת גְדוֹלָה וְהִתְקָרְבוּת אֶל אֱלֹהִים, 
וְהֵם נִלְחָמִים זֶה בָּזֶה, וְכֹל אֶחָד מִשְּׁנֵיהֶם מַאֲמִין שֶׁהֲלִיכָתוֹ אֶל גַּן עֵדֶן. וְלַחְשֹׁב שֶׁשְּׁנֵיהֶם 

צוֹדְקִים לֹא יִתָּכֵן אֵצֶל הַשֵּׂכֶל.

ג אָמַר הַפִילוֹסוֹף: אֵין בְּדַת הַפִילוֹסוֹפִים הֲרִיגַת אֶחָד מֵאֵלֶּה, הוֹאִיל וּמְגַמָּתָם הַשֵּׂכֶל.

נִבְרָא  וְשֶׁהָעוֹלָם  בַּחִדּוּשׁ,  הַפִילוֹסוֹפִים מֵאֱמוּנָתָם  אֵצֶל  גְּדוֹלָה  תְּעִיָּה  וְאֵיזוֹ  ד אָמַר הַכּוּזָרִי: 

הָרוֹמְמוּת  עִם  שֶׁכֵּן  כֹּל  אָדָם,  מִבְּנֵי  אִישׁ  עִם  מְדַבֶּרֶת  הָרִאשׁוֹנָה  וְשֶׁהַסִּבָּה  יָמִים,  בְּשִׁשָּׁה 
מַעֲשֵׂי  לְפִי  רָאוּי  הָיָה  זֶה,  וְעִם  הַפְּרָטִים.  מִידִיעַת  הַפִילוֹסוֹפִים אוֹתָהּ  שֶׁמְּרוֹמְמִים  הַזֹּאת 
הַפִילוֹסוֹפִים וְחָכְמוֹתֵיהֶם וְהִשְׁתַּדְּלוּתָם בָּאֱמֶת, שֶׁתִּהְיֶה הַנְּבוּאָה מְפֻרְסֶמֶת אֶצְלָם וּמְצוּיָה 
בֵּינֵיהֶם, לְהִדָּבְקָם בָּרוּחָנִיּוֹת, וְשֶׁיְּסֻפְּרוּ עֲלֵיהֶם אוֹתוֹת וּמוֹפְתִים וְנִפְלָאוֹת. וְיֵשׁ שֶׁאָנוּ רוֹאִים 
בְּמִי  זֶה  הֵפֶך  וְנִמְצָא  נַפְשׁוֹ,  בְּזִכּוּך  וְלֹא  בַּחָכְמָה  הִתְעַסֵּק  שֶׁלֹּא  לְמִי  הַצּוֹדְקִים  הַחֲלוֹמוֹת 
שֶׁהִשְׁתַּדֵּל בָּהּ. וְזֶה מוֹרֶה כִּי יֵשׁ לָעִנְיָן הָאֱלֹהִי וְלַנְּפָשׁוֹת סוֹד זוּלַת מַה שֶּׁהִזְּכַּרְתּוֹ, הַפִילוֹסוֹף.

לפי שזה עזר – מידות טובות מסייעות להגיע לאמת השכלית. עם ההגדלה – הערצה לא-ל. באיזה 
לאלוה.  שבח  דברי  ותאמר  תגדל – תעריץ  תעשה.  מצווה  מעשה  איזה  משנה  זה  תכנע – אין  אופן 
בדה לעצמך וכו' – כל אדם יכול לבחור לעצמו את האופן שבו הוא עובד את האלוה, והאופן שבו 
משפחתו ובני מדינתו יעבדו. בֹר הלב – טהרת הלב. אינם נאותים לבקשתי – אינם 'מספקים' את מה 
שאני מחפש. תשובתי – המענה שקיבלתי בחלום. חלקו את הישוב – העולם מתחלק בין שתי דתות 
נחרץ – בבירור.  בפרישות.  ופרש – התנהג  והמוסלמים.  הנוצרים  נלחמים – מלחמות  אלו.  עיקריות 
אין בדת וכו' – הפילוסופים סוברים שאסור להרוג בן דת אחרת. הואיל ומגמתם – של הפילוסופים 
]הערת הרב שילת[. תעיה – נטייה מן האמת, טעות. מאמונתם בחידוש – אמונתם של בעלי הדתות, 
הרוממות  עם  שכן  כל  מדברת – נבואה.  הראשונה  שהסבה  העולם.  בבריאת  והאיסלאם,  הנצרות 
וכו' – כל שכן שאמונת ההשגחה עומדת בסתירה לכך. ועם זה – ובנוסף. אצלם – אצל הפילוסופים. 
אחר  הסבר  שהזכרתו – ישנו  מה  זולת  סוד  מורה – מלמד.  אמתיים.  הצודקים – חלומות  החלומות 

לקשר הבורא בנבראים.

המידות – אמצעים 

להשגת האמת

סתירת הפילוסוף: 

החלום, המלחמות 

והנבואה

ביאורים
מלך כוזר מזהה מיד את הבעיה שעמדת הפילוסוף יוצרת. הרי הפילוסוף טוען שהקשר אל הא-ל 
הוא חד-סטרי. הא-ל אינו פונה אל האדם, אלא האדם פונה אל הא-ל כדי להשיג את השלמות. 
ואינדיבידואלית.  אישית  אלא  ומסוימת  קבועה  איננה  השלמות  להשגת  הדרך  מזאת,  יתרה 
התיאוריה הזאת אינה עומדת במבחן המציאות עמה הוא נפגש, שהרי התגלות המלאך אל מלך 
כוזר, הראתה לו מעל לכל ספק שלא די בשאיפה לקיים את רצון הא-ל על פי הכוונתה, אלא יש 

צורך גם בהדרכה והכוונה מדויקת באופן הפנייה אל אותו הא-ל.

דרכו של הפילוסוף סטרילית, נקייה. אין סיבה להיאבק על משהו. איש באמונתו יחיה כל עוד 
היא מובילה אותו אל היעד שהציב לעצמו מראש. אלא שכאן בדיוק עולה גם המצוקה הגדולה. 
אם לא-ל אין עניין במעשיי, ואם למעשיי אין בעצם כלל משמעות בפניו אז מה הטעם במעשים 
הללו. מה גם שהמלך זכה להתגלות שהורתה לו שלא-כך הדבר. כלומר, שיש מעשה רצוי בפני 
ידי אנוש.  הא-ל. הפלורליזם הרוחני של הפילוסוף אולי יכול להישמע מעניין אך כולו מעשי 

הא-ל נגזר ממה שהאדם חושב אודותיו. ואם כך – צל הספק מעיב לעולם על אמונה שכזו.

הרחבות
1. חשיבות המעשים

שאין  טוען  הפילוסוף  הָאֱמֶת...  בְּצִיּוּר  עֵזֶר  שֶׁזֶּה  לְפִי  וּבַמַּעֲשִׂים,  בַּמִּדּוֹת  הַיְּשָׁרוֹת  בַּדְּרָכִים  וּדְבַק 
חשיבות למעשים, אלא רק להשגת המושכלות. נגד טענה זו יוצא ר' יוסף אלבו ]ספר העיקרים 
מאמר ג פרק ג[ וטוען שלא ייתכן שהשגת המושכלות היא שלמות האדם וזאת מכמה טעמים: א. 
מי שהגיע למושכלות הם רק בודדים והדבר אינו מתקיים בכל הדורות. לא ייתכן שרוב האנושות 
לא תוכל להגיע לשלמות ולכן היא תהיה שוות ערך לבעלי חיים. ב. גם לפי שיטת הפילוסופים 
יגיעו לשלמות)!(. הסיבה לכך היא שיש ביניהם מחלוקות שונות,  ייתכן שיהיו פילוסופים שלא 
למשל האם העולם קדמון או נברא. נמצא שמי שסובר כשיטה אחת סובר שהפילוסוף שאוחז 
בדעה השנייה אינו אוחז במושכלות ולכן אין טעם לקיום היות שהוא מאמין לדברים בטלים... הרב 

אלבו מגיע למסקנה שחייבים שיהיו גם מעשים בנוסף לדעות, שהעושים אותם יזכו לחיי נצח.

2. ביטולו של המלך

אָכֵן דְּבָרֶיךָ מַסְפִּיקִים, אַך אֵינָם נְאוֹתִים לְבַקָּשָׁתִי. המלך אינו מתווכח עם טיעוניו ההגיוניים של 
הפילוסוף אלא מביא טענות כנגד מהמציאות המוחשית. המציאות שאותה אנו קולטים באחד 
מחמשת חושינו היא הרבה יותר ודאית מכל להטוט שכלי ומפולפל. "טוב מוּחש אחד ממלוֹא 

חופניים רְעוּת רוּח החקירות" ]פירוש אוצר נחמד על הכוזרי[.

3. סיכום טענות המלך

א. חלום האמת שיש לי, מעיד שיש מעשה נרצה.  המלך דוחה בשלוש טענות את הפילוסוף: 
ב. לבעלי הדתות שמרכיבים את רובו המוחלט של העולם יש להט דתי מעשי עד כדי הריגה 
והדבר מעיד שאין האמת נמצאת רק בידיעות הפילוסופיות המופשטות. ג. אין הרבה פילוסופים 
שקיבלו נבואה והיינו מצפים שדרכם תצא תורה. בעל קול יהודה טוען שעל הטענה הראשונה 
לא ענה הפילוסוף מפאת כבוד המלך )למרות שיכול היה לענות(. על השנייה ענה שאין ההריגה 
מוסכמה פילוסופית אצל הפילוסופים ומכאן שאינה השכלה מוכרחת ולכן בעלי הדתות טועים. 

ועל השלישית לא היה לו מה לומר...

שאלות לדיון
כלי  היא  המידות  עבודת  האם  המושכלות.  להבנת  נצרכת  המידות  שעבודת  טוען  הפילוסוף 

עבור מטרה כלשהי או שמא יש בה ערך עצמי?

ושהנוצרים  חלום'  'חלם  שהוא  לו  עונה  אלא  הפילוסוף  של  הלוגיקה  את  דוחה  לא  המלך 
אולי  הפילוסוף?  של  השכליות  טענותיו  את  לדחות  יכול  חלום  האם  מאמינים.  והמוסלמים 

הנוצרים טועים?


